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La desintegracion del marxismo es el principal fenémeno histérico
politico del siglo XX. Hacia la mitad del pasado siglo esa desintegracion,
que no desaparicién, ya era un hecho, pero tuvo su prolongacién a lo
largo de la segunda mitad de la centuria. Entre quienes mds favorecieron
dicha desintegracion se encuentra la denominada Escuela de Frankfurt, y
muy en especial Herbert Marcuse con su labor encaminada a pasar de un
Carlos a otro, de Marx a Fourier, mediante la consumacién de la revolu-
cidén social en revolucion sexual. Ha sido éste un paso fundamental para
que los elementos negativos y nihilistas que el marxismo llevaba dentro
pasaran a un primer plano, y ocuparan desde entonces un protagonismo
indiscutible. Esta desintegracién del marxismo era algo que, por lo
demds, y dado el fracaso del experimento soviético ya evidente con Stalin,
resultaba inevitable.

Desde esta perspectiva, la transfusion del freudismo en el marxis-
mo fue uno de los principales vehiculos, aunque no el tinico, para esta
desintegracion. A este respecto, Igor Chafarevitch, en su fundamental es-
tudio sobre el socialismo, ha sefialado que “la sintesis del sistema
freudiano y de las concepciones socialistas (“neomarxismo” y “neofreu-
dismo”) ha sido el acontecimiento capital en la historia del desarrollo de
laideologia socialista”. Y afiade: “Entre todas estas tentativas de sintesis, la
de Herbert Marcuse es, sin duda, la mas coherente y la més notable!”. Sin-
tesis que permitié a Marcuse un retorno a la versién mds pan sexualista y
nihilista del socialismo, la de Fourier. Pues fue, en efecto, el extravagante
pensador francés quien mas hizo en su tiempo por conectar la reforma
social econémica con una revolucion de naturaleza sexual. Toda su cons-

1 CHAFAREVITCH, 1. (1978), El fenémeno socialista, Edit. Magisterio Espafiol, Madrid, p. 265.
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truccion tedrica se articula sobre una pretendida Ley de atraccion pasio-
nal, concebida segtiin el modelo de la Ley de gravitacion universal de
Newton, y que no seria sino un desarrollo de la misma. La dificultad para
reconocer por parte de la humanidad esta Ley universal de atraccion pa-
sional radica en la nefasta sabiduria que ha visto en las pasiones un
peligro a conjurar y reprimir, y que “ha mutilado al hombre”. La historia
del género humano ha sido hasta ahora la historia fatal de la lucha contra
su propia naturaleza, y cuyo resultado no puede ser sino la frustracion y
la infelicidad. Hay que reconciliarse, pues, con nuestras pasiones, dejan-
dolas actuar para aprender de ellas la verdadera naturaleza de nuestro
deseo, yla armonia que le es inherente. Pero, para estar en condiciones de
conseguirlo, a lo primero que hay que proceder es a reformar el entendi-
miento humano, desechando toda la falsa sabiduria que hasta ese
momento ha buscado reprimir las pasiones del hombre. Después de este
momento de “duda absoluta”, la tarea consistird en encontrar el mecanis-
mo social basado en “la necesidad de un orden social compatible con el
desarrollo de las pasiones?”, como un “orden completamente opuesto a la
represion”. Porque el orden imperante, ademaés de ser antinatural, es hi-
pécrita, por cuanto el sistema represivo “s6lo reprime las pasiones de los
pequeiios y nunca de los grandes, que sélo sirve para avasallar al pobre
sin corregir en absoluto los antiguos vicios del orden civilizado®”. La liber-
tad sexual —omnigamia- debe, en definitiva, ser absoluta segtun el
principio de que “lo que hace bien a varias personas sin hacer mal a nin-
guna es necesariamente un bien”. En consecuencia, la familia y la
monogamia son malas y antinaturales, eso sin considerar que el sexo
fuerte “oprime a los dos débiles: mujeres y nifios*”. Por otro lado, Fourier
no dej6 de observar también, adelantandose con ello a Freud, que lo re-
primido siempre vuelve bajo otra forma, de condicién perversa: “Toda
pasion prohibida produce su contra-pasién, que es tan perjudicial como
benefactora es la pasién natural®”.

FOURIER, Ch. (2005), Elogio de la poligamia, Ediciones Abraxas, Madrid, p. 40 (Titulo elegido para
la version espafiola de los manuscritos que Fourier habia titulado Nuevo orden amorosoy que no
lleg6 a publicar. Sus discipulos consideraron que era mejor no proceder a su publicacién por su ca-
réacter morboso y escandaloso, y evitar asi previsible la pérdida de reputacién del maestro. No fue
nada menos que hasta 1967 que no se procedié a su publicacion.

3 Ibid, p. 44.

PETITFILS, J. Ch. (1979), Los socialismos utopicos, EDIMESA, Madrid, p. 130.

Ibid., p. 240.
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No fue, sin embargo, la obra de Marcuse el primer intento de mez-
clar freudismo y marxismo, antes que él, en la primera mitad del siglo
pasado, un médico austriaco, Wilhelm Reich, hizo el primer ensayo. Y a
decir verdad, como agudamente observara Augusto del Noce por los
anos 70 del pasado siglo, lo hizo con plena anticipacién: “lo esencial
sobre la revolucion sexual lo dijo hace cuarenta afios el doctor Wilhelm
Reich en un libro que lleva precisamente este titulo”. Todo aparece pre-
visto en él, y tras su lectura, nos dice el pensador italiano, no cabe
asombrarse ya “de las propuestas més avanzadas hasta llegar al matri-
monio de los homosexuales®”. En la obra aludida, La revolucion sexual,
Reich rechaza la tesis de Freud segtin la cual la represién de los instintos
esla condicién de la existencia de la cultura y de la civilizacién. Es la con-
dicion, si, pero lo es de “esta” cultura y de “esta” civilizacién. Lo es de una
cultura y una civilizacién patriarcal y represiva, fuente de todos los com-
portamientos neurdticos y antisociales. Es la represién de lo que més de
natural hay en el hombre, la pulsion sexual y el deseo de placer, lo que
provoca la infelicidad del ser humano, sus reacciones violentas y la ge-
neracién y perpetuaciéon de estructuras sociales de dominacién del
hombre sobre el hombre. Por lo tanto, una verdadera revolucion, si quie-
re ser tal, debe ir a la fuente, al origen radical del mal que no es otro que
la represion sexual, el sentimiento de culpa que la acompana y la insti-
tucién creada a partir de ambos elementos: el matrimonio, “columna
vertebral de la familia autoritaria” que es, a su vez, “el centro de la for-
macion de la ideologia autoritaria””. “El principal lugar de gestacién de la
atmosfera del conservadurismo es la familia coercitiva. Su prototipo es el
tridngulo padre, madre, hijo”. La alternativa es, pues, la socializacion
temprana de los nifios donde éstos puedan crecer en el goce “sin la in-
fluencia de la fijacion a los padres®”. Es igualmente a Reich a quien
debemos el concepto hoy tan de moda de “salud sexual®” , y que a su jui-
cio no es otra cosa que la afirmacién del placer sin sentimiento de culpa.
Y lo contrario, la continencia, es “peligrosa y nociva para la salud”. La pre-

6 DEL NOCE, A. (1977), La escalada del erotismo, Palabra, Madrid, pp. 42-43.

REICH, W. (1995), La revolucion sexual. Para una estructura de cardcter autonoma del hombre, Pla-
neta-Agostini, Barcelona, p. 63.

8 Ibid, p. 98.
9 Ibid, p. 36.
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misa es obvia: “El nticleo de la felicidad en la vida es la felicidad sexual”.
Pero para conseguir este objetivo es fundamental no considerar la se-
xualidad como un asunto privado o personal. La revolucién sexual es,
por definicién, una revolucién social y politica'. “Todo lo personal es po-
litico”, dict6 el Mayo del 68. El resultado de esta revolucién serd que el
hombre no necesitard mas de “Cielos” donde proyectar su felicidad per-
dida; por lo que, del modo mads natural y espontdneo desparecerdn las
tendencias “al misticismo y a la religiosidad!'”. Quien es sexualmente
feliz, sefiala Reich, no necesita de “experiencia religiosa sobrenatural” al-
guna, de igual modo que el que esta harto no roba'.

Sentados estos precedentes, toca ahora a considerar directamente
los principales argumentos de Marcuse en pro de la revolucién sexual
como revolucién social por antonomasia. Su ideal politico y social en
materia sexual, tal y como es expuesto en su obra paradigmatica a este
respecto, Eros y Civilizacion®, es el de una sociedad no-represiva que se
articularia sobre estos tres puntos fundamentales: Uno, la transforma-
cién del trabajo en un juego no disociado del principio de placer y
facilmente intercambiable; dos, la sublimaci6n de la sensualidad y la co-
rrelativa des-sublimacién de la razon; vy, tres, la conquista del tiempo,
puesto ahora al servicio al servicio de una permanencia ininterrumpida
del placer. Naturalmente ello requiere de una sociedad del bienestar con
las necesidades bdsicas perfectamente cubiertas. “El orden no-represivo
—escribe Marcuse- es esencialmente un orden de la abundancia: la nece-
saria constriccién es eliminada por lo “superfluo” aun mds que por la
necesidad”. E insiste: “S6lo un orden de abundancia es compatible con la
libertad. En este punto, las criticas idealista y materialista se encuentra”.
La libertad, estrictamente entendida, dice Marcuse, es libertad “de”
(from) la realidad. El hombre es libre cuando “la realidad pierde su serie-
dad”, y cuando su necesidad se hace “ligera” (lighf). Hasta aqui el
programa de Marcuse no difiere mucho del que en su momento expre-

10 «por 1o tanto, es absolutamente indispensable una conciencia social, una politizacién de la vida

personal cotidiana” (Ibid., p. 22). Y también que: “El primer principio seria, pues, el de reconocer
que la vida sexual no es un asunto privado” (p. 269).
1 1pid., p. 33.

12 i, p. 274.
13 Seguimos la version inglesa: Eros and Civilization. A Philosophical Inquiry into Freud, The Beacon
Press, Boston, 1966.
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sara Marx en la Ideologia alemana'?, y especialmente el de Fourier, como
ya se ha visto, “el gigante del socialismo”, como gusta de denominarle. En
todo caso, la sociedad del futuro se mueve, gracias a la revolucidn cienti-
fica y técnica, en términos de universalizacién de la abundancia y de la
eliminacion de la fatiga, el dolor y la enfermedad, culminando en la
plena expansién social y personal de las gratificaciones que la vida
puede proporcionarnos. Siendo la sexual la més importante de todas
ellas.

Porque, en efecto, el test, la prueba de un no-represivo orden, para
Marcuse, se halla en el mas desordenado de todos los instintos, la sexua-
lidad. “Un no-represivo orden es posible sélo si los instintos sexuales
pueden, por virtud de su propia dindmica y bajo otras condiciones so-
ciales y existenciales, generar relaciones erédticas permanentes entre
individuos maduros”. Pero todavia esto es insuficiente. No basta con li-
berar a los individuos para que puedan disfrutar sexualmente con otros
individuos. Una sociedad no-represiva requiere liberar la sexualidad
misma de las constricciones procedentes de la sociedad patriarcal. Es
decir, requiere liberar la sexualidad de su reduccién a funcién reproduc-
tivay a mera genitalidad, mediante un proceso de sublimacion por parte
de Eros, extendiendo la sexualidad a todo el cuerpo y a todo el mundo de
relaciones. Prometeo, el héroe del trabajo productivo, debe dejar paso a
Orfeo y Narciso, asociados ambos a formas de amor “perversas”, desvin-
culadas por entero de las funciones reproductivas. Orfeo, asociado con la
introduccién de la homosexualidad, y Narciso con el onanismo simboli-
zan el Gran Rechazo del orden represivo de una sexualidad procreadora.
Ellos, en su rechazo del “Eros normal” son la negacién de todo orden,
pero con su negaciéon Orfeo y Narciso, dice Marcuse, revelan una nueva
realidad, un orden propio gobernado por principios diferentes. Un orden
estético de belleza donde el lenguaje es canto y el trabajo es juego'.

14 gl conocido pasaje dice como en la sociedad comunista, “cada individuo no tiene acotado un cir-
culo exclusivo de actividades, sino que puede desarrollar sus aptitudes en la rama que mejor le
parezca, la sociedad se encarga de regular la produccion general, con lo que hace cabalmente po-
sible que yo pueda dedicarme hoy a esto y mafiana a aquello, que pueda por la mafiana cazar, por
la tarde pescar y por la noche apacentar el ganado, y después de comer, si me place, dedicarme a
criticar, sin necesidad de ser exclusivamente cazador, pescador, pastor o critico, segiin los casos”
(“La ideologia alemana”, en La cuestion judia y otros escritos, Planeta-De Agostini, Barcelona, 1992,
p. 166).

15 Eros..., op. cit., p. 171.
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Esta es, en todo caso, la interpretacién marcusiana del mito de
Orfeo. Muy diferente es sin embargo la que el poeta Horacio realiza de
este mismo mito. He aqui sus palabras tomadas de su Ars poetica:

El sagrado Orfeo, ordculo de los dioses, aparté de la vida sanguinaria a los
salvajes hombres sin ley (homines sacer). Asi dijeron que amansaba tigres
y fieros leones. Como se dijo del fundador de la ciudad de Tebas, Amfion,
que movia las piedras al son de su latid y que su acento blando las condu-
cia a donde queria. La sabiduria tuvo entonces discernir lo ptblico de lo
privado, lo sagrado de lo profano, en prohibir la promiscuidad en el trato
carnal, establecer el derecho marital, fundar pueblos y grabar las leyes en
tablas'®.

Paradéjicamente, no es dificil descubrir en este pasaje de Horacio
una sabiduria que es la opuesta, punto por punto, a la de Marcuse. Lo
primero que puede apreciarse es que la misién de Orfeo, de acuerdo con
los dioses, es, precisamente, liberar a los hombres de una vida mera-
mente instintiva, animal. Para ello recurre a la figura del homo sacer que
es la de un hombre no sometido a ley alguna, pero por ello mismo no
protegido por ninguna. Su condicién de “sin ley” le deja en situacion de
ser muerto por otros hombres en cualquier momento, y tan fuera del co-
mercio de los hombres que no puede ser siquiera objeto de sacrificio
ritual alguno. Su vida estd despojada de todo atributo de civilidad, lo que
Agamben ha denominado como “la vida desnuda”. Puede interpretarse
sin forzar el texto que la capacidad de Orfeo de amansar tigres y fieros le-
ones no sea otra cosa sino el apaciguamiento de los instintos de este
hombre “sin ley”. Y que esa fue la labor de los conditor civitatis, de los
fundadores de ciudades, de hombres que, como Amfién, “mueve las pie-
dras al son de su latd y con su acento blando las conduce a donde
quiere”. Piedras con las que construir los muros de la ciudad, una expre-
siébn que bien puede simbolizar la voluntad de los hombres que a pesar
de su obstinada dureza se avienen a formar los lazos civiles por los que
se entreteje una civitas o comunidad. Es esta concordia de voluntades la
que forman los muros de la ciudad, que es tanto como decir sus leyes. Sa-
grados muros de la ciudad antigua donde la desnuda humanidad del
homo sacer encontraba su cobijo y su mesura, era “vestido” de civilidad.

16 Arte poética 395-400.
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Debajo de este vestido, su naturaleza poseia su espacio propio “privado”
diferenciado y a salvo de lo “puiblico”. El privado era el espacio donde las
funciones primordiales de la vida de los hombres, en especial la satisfac-
cién de sus necesidades bdsicas de alimentacién, sexo, reproduccion,
nacimiento y muerte, encontraban su techo y abrigo en la penumbra cé-
lida de un hogar. Y este hogar —fuego- era sagrado, y lo era en un doble
sentido. Sagrado en el sentido de impenetrable, nadie podia traspasar
sus dinteles sin la anuencia de su morador. Y sagrado por el hecho de que
estas funciones primordiales de los hombres, que son las que nos empa-
rentan con los demds animales, quedaban, por el hecho mismo de
hallarse al calor del fugo sagrado del hogar, santificadas. Esta condicién
sagrada del hogar es inseparable de su cerramiento, de hallarse consti-
tuido como un recinto exclusivo, aunque no hermético, y si acogedor. Y
de ahi que s6lo el matrimonio en la exclusividad de su comunicacion tu-
viera cabida en él y quedara prohibida todo concubinato y promiscuidad
sexual.

Frente a la tesis de Freud y Marx, lo que parece prevalecer entre los
pueblos por la labor fundadora de tales hombres inspirados por Orfeo,
por los “padres” de las polis, es el agradecimiento. “De pronto queda uno
sorprendido al darse cuenta —nos dira Fustel de Coulanges— que no exis-
tia ciudad por antigua que fuese que no pretendiese conocer el nombre
de su fundador y la fecha de su fundacién. Esto se debe a que una ciudad
no podia perder el recuerdo de la ceremonia santa que habia marcado su
nacimiento... Nada habfia tan caro a una ciudad como la memoria de su
fundacién!'””. Y con esta memoria, la fijeza de la ley que no puede ser
cambiada porque se halla “escrita en tablas”, esto es, para siempre. Per-
manencia de la ley que se vincula directamente al hecho de que era ésta
quien sustentaba los compromisos y decisiones de los hombres en el
tiempo, la que procuraba su perdurabilidad, por lo que ella misma no
podia cambiar. Sabiduria antigua que ensefiaba que sélo en la fidelidad
a los compromisos y la confianza que de ello se derivaba podia el hom-
bre abandonar su antigua condicion de homo sacer. Que sus
compromisos, hechos bajo la ley, adquirian su sentido mas fuerte, ad-
quirian la forma de juramento (iura mentum). Palabra latina que remite

17" COULANGES, E (1998), La ciudad antigua, Porria, Méjico, p. 101.
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al mismo tiempo tanto a la idea derecho como a la de algo sagrado.Y de
ahi que Cicer6n pudiera definir la ley como “el vinculo de la sociedad
civil'®”,

Si ahora se torna la mirada a las tesis de Marcuse en ellas encon-
tramos la mds acabada contra-sabiduria de la tradici6én 6rfica.
Comenzando por la familia y su &mbito de privacidad. Su propuesta de
liberacion de la libido y de los instintos tiene por objeto su socializacién,
es decir, su salida del ambito de intimidad y privacidad con los que la fa-
milia los rodeaba. Se trata de que esta desinhibicién, “pueda llevar a la
desintegracion de las instituciones en la cual las relaciones privadas in-
terpersonales han sido organizadas, particularmente la familia patriarcal
y monogamica'?”. Consciente como es Marcuse de que es en la privaci-
dad de “la casa yla cama” donde radica principalmente “el espiritu de de
la ley moral y divina?”. La socializacién de la libido es, pues, la premisa
fundamental. “Como fenémeno de un individuo aislado la reactivacién
de la narcisista libido no es una construccién cultural sino algo neur6ti-
co”. ;Pudo ser este el caso del Marqués de Sade? Sade habria pagado el
precio de haberse adelantado a su tiempo y pasar por enfermo mental,
lo que no habria sucedido si la actual revolucién sexual hubiera tenido
lugar. Inmediatamente al hilo de esta insistencia de Marcuse del necesa-
rio cardcter social que debe tener la sublimacién de estos narcisistas
instintos, surge la pregunta de cudl puede ser la modalidad para su con-
secucion. Es decir, como conseguir que una mayoria social asuma que la
propuesta de socializar la sexualidad en todas sus formas es algo bueno.
La ambigiliedad que acompafié a Marx en toda su obra surge igualmente
aqui con Marcuse. De un lado, podria interpretarse que es la propia so-
ciedad de la abundancia la que genera ella misma, y de un modo
espontédneo, este cambio de mentalidad social. Pero de otro, siempre la
misma ambigiiedad, no parece confiarse del todo de que ello pueda ser
sencillamente asi, y surge la idea de la necesidad de su imposicién, vio-
lenta o no violenta de dicho proceso. Pulsién “reeducativa” y, por ende,
totalitaria, que en el pensamiento y obra de Marcuse fue creciendo con
el tiempo dejando atrds todo rastro de ambigiiedad, para decantarse

18 CICERON, M. T,, De Repuiblica, 1, 33, 49.
19 mid, p.201.
20 1pid., p. 200.
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abiertamente por la imposicion. Asi, en una de sus ultimas obras, La to-
lerancia represiva, dice expresamente:

“Pero la sociedad no puede proceder sin diferenciar alli donde se hallan
en juego la paz de la existencia, de la misma libertad y felicidad; aqui no
se pueden decir ciertas cosas ni expresarse determinadas ideas, ni propo-
nerse ciertas medidas politicas, ni permitirse un determinado
comportamiento sin convertir la tolerancia en un instrumento de la pro-
secucion de la esclavitud®”.

En suma, la tolerancia “liberadora’, frente a la represiva, significa
“intolerancia frente a los movimientos de derechas”. La dictadura sin ta-
pujos de lo “politicamente correcto”. A lo largo de todo el ensayo Marcuse
no deja de reiterar que la tnica actitud justa frente a las tesis conserva-
doras es la represiva, con inclusion de la violencia si fuera necesario?.

Retomando la reflexién en torno al mito 6rfico de la fundacion de
las ciudades, puede observarse como el resultado ultimo de los plantea-
mientos marcusianos es la eliminacién completa de la sabiduria que supo
discernir lo sagrado de lo profano, lo publico de lo privado. Tampoco “la
ley escrita en tablas” puede permanecer en el ideal marcusiano de socie-
dad no represiva. Por lo que, necesariamente, el objetivo serd un orden sin
un objeto especifico y con una legalidad “sin ley”, como la del homo sacer,
es decir, la perfecta reversion del mito 6rfico cantado por Horacio.

Sin embargo, de cara a lograr esa nueva conciencia de la realidad,
el hombre “ligero” y autosuficiente de Marcuse no debe renegar del pa-
sado, preterirlo o buscar su olvido. Esto seria un error. Si cayese en él, el
pasado, como ensefia el psicoandlisis, retornaria del mil modo distintos.
El hombre moderno no debe sin mds renegar del pasado, de la familia y
el patriarcado de los padres fundadores cantado por Horacio, debe re-
capturarlo. Lo que con ello quiere decir Marcuse es que el hombre no
reprimido debe tomar conciencia de que si hubo un tiempo de repre-
sion, un tiempo en el que existieron el patriarcado y la monogamia, y con
ellos el sometimiento de los instintos sometidos al duro yugo de la re-
produccién, junto con la fatiga, el dolor y la enfermedad, fue porque

2L La tolerancia represiva y otros ensayos, Los libros de la catarata, Madrid, 2010, pp. 52-53.

22 Cfr. La tolerancia.., op. cit., pp. 62, 63, 64 y 68.
23 Eros..., op. cit., p. 177.
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hubo una época de escasez, de carencia de bienes que imponia una du-
reza y una gravedad a la vida, que ahora en una situacion de abundancia
carecen de sentido. Fue esta carencia, esta dificultad de la vida la que
hizo de los instintos del homo sacer terribles y fieros, con un claro pre-
dominio en su libido de sus instintos de muerte. Pero no serd asi en la
abundancia. Con el grado de cultura y civilizaciéon alcanzados, es posible
una liberacion de los instintos y del eros sin precedentes, no destructiva
sino altamente conservadora, con la consecuente anulaciéon de todas
aquellas instituciones que nacieron al calor, habria que decir mejor al
frio, de las duras épocas de escasez de la humanidad.

No niega, por tanto, Marcuse el pasado y la tradicién, sencillamen-
te niega que posean autoridad alguna. Es necesario volver al pasado
justamente para darnos cuenta de su condicién caduca, superada. Ahora
bien, estaregresiéon al hombre en sus inicios, a su primigenia instintividad
(Ontogénesis), fuera y mas alld del abrigo de las instituciones histéricas no
estd exenta de riesgos. Agamben, citado un poco maés arriba, ha sefialado
en una obra que lleva precisamente por titulo Homo sacer que la moder-
nidad entrafia una condicién totalitaria por cuanto ha puesto al
descubierto la nuda humanidad del hombre, poniéndola asi como objeto
del poder, algo que debe ser gestionado sin mads. El nacimiento, la muer-
te, la comida, la salud, o la sexualidad, aparecen ahora como aspectos
sociales que el Estado gestiona en bien de los ciudadanos. Con lo que, los
ambitos mads especificamente humanos quedan al descubierto, sin velos
y sin techo para ser manejados por el poder. En cuanto a la dimensién del
pasado y la tradicién, ha escrito Arendt que sin su autoridad, “se pierde el
fundamento del mundo?"”. Pero se pierde el fundamento del mundo por-
que el tiempo y la tradicién, despojados de su autoridad, recapturados
por el hombre moderno y autosatisfecho no pueden permanecer, como
tal, se pierde entre sus manos. El pasado reinterpretado desde el presen-
te se convierte en mera proyeccion del presente hacia al pasado. En un
espejismo sin existencia real, porque el pasado recapturado y sometido al
poder de los vivos, es una victoria sobre un cadaver, porque el pasado pri-
vado de su autoridad estd muerto.

24 ARENDT, H. (1996), “;Qué es la autoridad?”, en Ocho ejercicios de reflexion politica, Ediciones Pe-
ninsula, Barcelona, p. 105.
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Se cumple asi, ciertamente, el ideal marcusiano de la vida satisfe-
cha y ligera, donde la dramaticidad de la vida da paso al juego, a lo
liviano y a la satisfacciéon inmediata. El mundo imaginado por Marcuse
es resueltamente una imagen invertida del mundo de la tradicién y de
los antiguos. Para éstos, movidos por un hambre de profundidad y per-
manencia sentian la fugacidad de las cosas de un modo dramatico y
agonico. S6lo la condicién del hombre como animal politico le constitu-
fa en un ser histérico heredero de un gran patrimonio que éste si podia
desafiar al tiempo, por lo que habia de ser conservado y transmitido pia-
dosamente a las generaciones futuras. Patrimonio material y espiritual,
de cosas tangibles e intangibles, que remitian directamente al mundo de
los “mores” o costumbres. Si en su aspecto de espacio, el patrimonio se
materializa en la tierra y la casa; en su aspecto de tiempo, lo hacia en la
memoria y a la tradicién de los antepasados. Asi, junto a un patrimonio
hecho de lugares y cosas se hallaba igualmente un patrimonio hecho de
historias, hechos y hazafias que debian ser transmitidas de igual modo
que una vez fueron recibidas. Y debian ser transmitidas porque eran bue-
nas, porque transmitian profundidad y permanencia a la corta vida de
los hombres. Sélo esta condicién “familiar” del mundo permitia al recién
llegado ir integrando el sentido del tiempo y de las cosas en el “tiempo
interior” de su experiencia vital, domesticdndolas y haciéndolas suyas.
Experiencia intima y personal, que se convertia al mismo tiempo en fa-
miliar y politica. Y de ahi que en toda comunidad los ritos y tradiciones
eran expresivos de esta interiorizacion del tiempo de los hombres. Como
magistralmente ha explicado Rafael Gambra: “Rito, pues, en este sentido
amplio, es el suceder temporal comunitario. Se forma también de una
originaria determinacién —invencion- existencial, de una aceptacion y
de una costumbre sacralizada en tradicion. El rito alberga al hombre en
el tiempo, como la mansién le alberga en el espacio, y le otorga su bien
mads preciado: el sentido temporal de las cosas, en cuya virtud no se pier-
de su vida en la incoherencia y en el hastio®”.

El tiempo, cuando estd investido de la autoridad de los antiguos se
llama “tradicién”. Y la facultad del hombre que permite su preservacion y
custodia es la “memoria’, la fuerza intelectual “mas firme en la creacion,

25 GAMBRA, R. (2006), El silencio de Dios, Ciudadela Libros, Madrid, p. 65.
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conservacion y consolidacion de las ligaduras afectivas”, en palabras de
Tonnies?®. Tradicion y memoria que remiten a su vez a la idea de “origen”,
al lugar y al tiempo de dénde las cosas han procedido: el mundo, la pa-
tria, los padres, y uno mismo. La tradicién remite al hombre a la historia
de su procedencia?’, de su devenir en el tiempo. De aquellas cosas que le
han hecho ser, y ser de un determinado modo y no de otro, desvelando-
le al mismo tiempo su lugar en el mundo. Esta ubicacién en el tiempo,
explicativa de su origen le desvela igualmente su sentido y su finalidad.
Sélo en la medida que se sabe quién es, se sabe también para aquello
paralo que es, a lo que estd llamado a ser. Con razén ha podido observar
Arendt que, “sin una tradicién bien anclada —y la pérdida de esta seguri-
dad se produjo hace varios cientos de afnos-, toda la dimensién del
pasado también estaria en peligro. Corremos el riesgo de olvidar y tal ol-
vido -aparte de los propios contenidos que puedan perderse—
significaria que, en términos humanos, nos privariamos de una dimen-
sion: la de la profundidad en la existencia humana, porque la memoria 'y
la profundidad son lo mismo, o, mejor atin, el hombre no puede lograr la
profundidad sino es a través del recuerdo”. Y es este patrimonio el que de
un modo muy preciso el padre estd llamado a transmitir, es su “oficio”, su
misién. S6lo el padre posee la autoridad para hacerlo, porque sélo él es
“autor” de la renovacién por la natalidad del mundo de los hombres,
como tuvimos ocasién de ver. Y esta autoridad por la que el mundo se re-
nueva y permanece tiene un su lugar propio, la familia.

Todo este patrimonio se constituye para el hombre en legado, en
“herencia vinculante”, porque tinicamente este legado posibilita al hom-
bre “habitar” en una “morada’, esto es, en un espacio hecho de hébitos y
costumbres (mores), donde espacio y tiempo se entrelazan hasta el
punto de constituir una unidad inextricable. Unidad magnificamente
descrita por Tocqueville, cuando afirmaba que “el espiritu de familia
viene a materializarse, en cierto modo, en la tierra. La familia representa
la tierra y la tierra representa la familia, perpetuando su nombre, su ori-
gen, su gloria, su poderio, sus virtudes. Es un testigo imperecedero del
pasado y una prenda preciosa de la existencia futura”. Hasta el punto
que, como entonan los caballeros del Grial en la 6pera de Wagner, cuan-

26 TONNIES, E (1979), Comunidad y asociacién, Ediciones Peninsula, Barcelona, p. 35.

27 “procedencia significa pertenencia para siempre”.
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do Parsifal entra con paso solemne en el recinto donde se oculta el Céliz,
es posible afirmar que “aqui el tiempo se convierte en espacio”. Y de ahi
que la palabra patrimonio haga referencia de un modo indistinto tanto a
una masa de bienes reales y juridicos, de cosas tangibles, como de bien-
es educativos y morales.

3Coémo imaginar por contraste el mundo propuesto por Marcuse?
Ante esta pregunta, dificil resulta no pensar en la novela de Aldous Hux-
ley Un mundo feliz. Bien es cierto que el dibujo de ese mundo feliz ha
quedado con el tiempo un tanto pacato y conservador. No habia alcan-
zado Huxley a imaginar, aun a pesar de su extraordinaria y profética
imaginacién, la amplia gama de perversiones sexuales que podian insti-
tucionalizarse gracias a la benevolente preocupaciéon del Estado del
Bienestar para que sus ciudadanos gocen sin restriccion alguna. Falta de
imaginacién en la que por cierto también incurrieron Marx y Engels. To-
davia para ambos las formas anormales y perversas de sexualidad
continuaban siendo sencillamente lo que eran, es decir, formas anorma-
les y perversas en el uso del sexo que nada tenian ni de estéticas ni de
sublimes. Y mucho menos de redentoras de la humanidad, o conciliado-
ras del hombre consigo mismo o con la naturaleza, como nos viene a
proponer Marcuse.

Que la promiscuidad sexual en todas sus formas y variantes, nor-
males y anormales, ha existido y existird siempre es obvio. Lo
caracteristico de nuestros dias es, sin embargo, que la promiscuidad y
perversidad sexuales en Europa han adquirido un carécter institucional
y politico sin precedentes. Existe una programada voluntad expresay de-
cidida de extender esta promiscuidad al conjunto de la sociedad,
comenzando por la educacién de los nifios desde edades muy tempra-
nas. Su introduccién en el &mbito del derecho civil forma parte de la
agenda politica de la generalidad de los gobiernos de Europa, y aun de la
Unién Europea misma. Se ha llegado a un punto que la sistemadtica ex-
tension y banalizacion de la sexualidad que tan magistralmente dibujara
Camus en El hombre rebelde. Bien pudieran ser estos los tigres y leones
de lo que hablaba el poeta. Porque cuando Marcuse dice que “la sexuali-
dad es por naturaleza polimérfico-perversa?®”, hay que entender que es

28 Eros..., op. cit., p. 49.
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la naturaleza del hombre “sin ley, sin tribu, sin hogar” que aparece en
Homero, esto es, en la naturaleza del hombre desnudo, del homo sacer,
del hombre sometido a la tirania de las pasiones®.

La revolucién sexual marcusiana resulta ser asi el estadio final del
proyecto histérico por construir una ciudad de los hombres al margen o
contra la religion, por lo que se halla aqui en juego una dimension teol6-
gica muy profunda. Sefiala Marcuse, citando a Heinrich von Kleist, que el
pecado original debe ser cometido otra vez: “Debemos comer otra vez
del arbol de la ciencia para caer otra vez al estado de inocencia®®”. La
cuestion decisiva estd en saber si comer por segunda vez del drbol de la
ciencia liberard al hombre europeo del pecado o, por el contrario, lo
arrojard definitivamente del drbol de la vida3'.

Fustel de Coulanges ha dejado escrito que en el mundo antiguo,
cuando una ciudad o pueblo era derrotado, lo primero a lo que se proce-
dia por parte de los vencedores era a romper los vinculos religiosos
existentes entre los derrotados. “Los cultos cesaban entonces y los dioses
quedaban olvidados. Destruida la religién de la ciudad, desaparecia al
mismo tiempo la religiéon de cada familia. Los hogares se apagaban. Con
el culto caian las leyes, el derecho civil, la familia, la propiedad, todo lo
que se sustentaba en la religion®?”. Espectédculo terrible y sobrecogedor,
pero mas terrible y sobrecogedor seria que un pueblo se infligiese ese
dano a si mismo; pero acaso, ;no es esto, en silencio y calladamente, lo
que estd sucediendo en nuestros dias con los pueblos de Europa, como
si de pueblos derrotados se tratara? Con la destruccion del culto y de los
vinculos religiosos, deliberadamente buscado desde las mds altas ins-
tancias del poder politico y social en Europa, ;no estd sucediendo al
mismo tiempo que con ello estdn cayendo “las leyes, el derecho civil, la
familia y la propiedad”?

Es el mismo poeta Horacio quien advierte a los hombres, y a los
pueblos contra aquellos poetas —o ide6logos— que con sus seductivas

29 Ya decia san Agustin que traia més cuenta servir a un hombre que a las pasiones, porque “;qué gue-
rra mas encarnizada y amarga se puede uno imaginar que la voluntad luchando contra las
pasiones, y las pasiones contra la voluntad” (La ciudad de Dios XIX, 15 y 28, respectivamente).

30 MARCUSE, Eros..., op. cit., p. 198.
31 Apocalipsis 22, 10-15.
32 Laciudad antigua, op. cit., p. 156.
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